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 المسائل الصرفية في تفسير الملا محمد كوي 

 كلية التربية، جامعة كوية، كوردس تان، العراق  ،م.م. هَتاو علي أأحمد

 كلية الآداب، جامعة سوران، كوردس تان، العراق   ،أأ.د. أأمير رفيق عولا

 ص ل خس تالم 

له )تةفسيري كوردي لة كةلامي خوداوةندي( التفسير الكوردي في كلام الله الخالق، في عشر مجلدات، وضمَّه علوماً متنوعة، مثل )الفقه وأأصوكتب الملا محمد كوي تفسيراً باللغة الكوردية بعنوان:  

ليها هذا المفسِّر في تفسير أآیات القرأآن الكريم وتوضيحها، فيوجد فيه ت ف )المعجم والصرف والنحو والبلاغة( لبيان الأغراض من قول الله  وظيوالعقيدة وعلم الاجتماع...(، ومن ضمنها العلوم اللغوية لجأأ ا 

 الكريم. 

آنية، وقام بتوجيهها معتمداً على توظيف علم الصر  ف، ومبرزا لفكره اللغوي في مناقشة المسائل المعالجة فيه  ويلقي هذا البحث الضوء على المسائل الصرفية التي فسَّّ بها الملا محمد كوي أآیات قرأ

 موضوعات صرفية. وقد شمل البحث عنوانات: معاني الصيغ، والا علال والا بدال، والتبادل بين معاني المش تقات، ودلالات الجمع. على وفق 

 : ملا محمد، التفسير، كوي، الصرف، القرأآن.الكلمات المفتاحية

قدمة الم.  ١

آن الكريم لعلوم اللغوية دور مهم في تفسير أآیات  ل ف للنحو والصرف والمعجم والبلاغة في بيان دلالات القرأ آن الكريم، تحت مسمى )التفسير اللغوي(، الذي يوظِر القرأ

آنية على هذه  في تفسير الآیات الوالمقاصد الا لهية، ولابد للتفسير الذي يعتمد على اس تنباط الدلالة أأن يقف عند المس تویات اللغوية ، لذلك نرى كبار المفسّين يعتمدون   قرأ

ين كباراً قد لجأأوا في التفسير القرأآني ا لى المس تویات اللغوية، وخضعوها في ا لتأأويل الدقيق الذي يكَمنُ وراء التعبيرات المس تویات، وتتبعوا أأثرها في التأأويل، لذلك نرى مفسِّر

آنية.   القرأ

آن الكريم باللغة الكوردية على  م( 1943نحو عام، جامعين بين علوم ش تََّّ خدمة لبيان الآیات الكریمات، ومنهم الملا محمد كوي )ت  وكان لعلماء الكورد باع في تفسير القرأ

ل  الذي كُتب تفسيراً بعنوان: )تةفسيري كوردي لة كةلامي خوداوةندي(، )التفسير الكوردي في كلام الله الخالق( في عشر مجلدات من خلال عشر  س نوات، وهو أأوَّ

ين العرب، مع ذكر مسائل علمية عصريتفسير مكتوب باللغة ال آراء جهابذة المفسِّر آراءه، ويناقش فيه أ ذ ا نَّ هذا  كوردية، يحوي فكراً تربویًا كبيراً، ويبدي المفسِّر فيه أ ة، ا 

ليها هذا التفسير موسوعة كبيرة للجمع بين العلوم، كـ)الفقه وأأصوله والعقيدة، وعلم الاجتماع، وعلم المنطق، وعلوم الطبعية..(، والعل وم اللغوية من تلك العلوم المهمة التي لجأأ ا 

آن الكريم وتوضيحها، فنجد فيه توظيفاً )المعجم والصرف والنحو والبلاغة( لبيان الأغراض من قول الله الك  ريم. المفِرسّ في تفسير أآیات القرأ

هـ(، و)تفسير الكشاف عن 310لبيان في تأأويل القرأآن(، لأبي جعفر الطبري )ت  وكان المفسِّر قد اس تفاد في كتابةَ هذا التفسير من تفاسير مشهورة، مثل )جامع ا

هـ(،  685هـ(، و)أأنوار التنزيل وأأسرار التأأويل( لناصر الدين البيضاوي )ت538حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأأويل( لأبي القاسم محمود بن عمر الزمخشري )ت

رشاد العقل السليم ا لى مزایا  850هـ(، و)غرائب القرأآن ورغائب الفرقان( للنيسابوري )606لكبير( لفخر الدين الرازي )ت  و)مفاتيح الغيب المشهور بالتفسير ا هـ(، و)ا 

آن العظيم والس بع المثاني(  لشهاب الدين الآلوسي )ت  982الكتاب الكريم( لأبي السعود الغرناطي )ت اسير المحدثين  هـ(. ومن تف 1270هـ(، و)روح المعاني في تفسير القرأ

 . )ه ـ1354هـ(، و)تفسير القرأآن الحكيم المشهور بتفسير المنار( لمحمد رش يد رضا )ت  1323اعتمد على )تفسير محمد عبدة )ت  

آن الكریمات، ويلُقي هذا البحث المسمى )المسائل الصرفية في تفسير الملا محمد كوي( الضوء على المسائل الصرفية الواردة في التفسير، فسَّّ بها   الملا محمد أآیات القرأ

 بحث العنوانات التالية:وقام بتوجيهها معتمداً على توظيف علم الصرف، لنبرز فكره اللغوي في مناقشة المسائل المعالجة فيه على وفق موضوعات صرفية، وقد شمل ال 

 أأولًا: معاني الصيغ 

 ثانياً: الا علال والا بدال 

 تقاتثالثاً: التبادل بين معاني المش  

 رابعاً: دلالات الجمع 

 تمهيد: حياة ملا محمد الكوي   .  ٢

 أأسرته وولادته ولقبه:   ٢.١
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تي أأسهمت بجد ونشاط في  في البداية أأريد أأن أأشير ا لى أأنيَّ اس تفدت من هذه الترجمة من مقدمة تفسير الملا محمد. تعد أأسرة جلي زادة في )كويس نجق( من الأسر ال

اعر الملِا محمد جنشر العلم   لي، والذي اش تهر بلقب)جةلي والثقافة في كوردس تان بصورة عامة، وهي ا حدى أأعرق الأسر في المجال القضائي والديني، وانحدر منها هذا العالم الشَّ

 زادة( و)مةلاي طةورة(. 

 اسمه:   ٢.٢

( س نوات عندما 5م(، وكان عمره لا يتجاوز )1908-1834ولد في مدينة كويس نجق س نة )   هو محمد بن الملا عبدالله بن الملا أأسعد الجلي، اش تهر بجناب الملا الكبير،

 ابة في سن مبكرة. توفيت والدته، وتولى رعايته وتربيته والده الذي انتبه لذكائه وفطنته وحبه للعلم والأدب منذ الصغر، لذلك بدأأ بتعليمه القراءة والكت

 مسيرته العلمية والعملية:   ٢.٣

( س نة من العمر، درس العلوم الشرعية الأساس ية على ١٤المقدمات على يد تلامذة والده المعروفين في مدارس كوردس تان بـ )المس تعد(، وبعد أأن بلغ )درس كتب  

ليه لقب  يد والده ا لى أأن وصل مرحلة الا جازة العلمية التي أأخذها من والده، وهو في سن العشرين من عمره، فتفرغ للتدريس، والا مامة، والخطاب ة، وبعد وفاة والده، انتقل ا 

 الملا الكبير. -)رئيس العلماء(، وبدأأ الناس يسمونه مةلاي طةورة  

 ( س نة  كويس نجق  لمدينة  مفتيا  محمد(  )الملا  تعيين  تم  الموصل  ولاية  والي  ولاس يما  العثمانية،  الدولة  من  لحاح  وا  طلب  على  وفي  ١٩١٢هـ/1331وبناء  م(، 

م(،  1919هـ/1338في مجلس ولاية الموصل، ومنح الوسام المجيدي من الدرجة الثالثة من قبل السلطان محمد رشاد العثماني، وفي عام ) م( أأصبح عضوا ١٩١٣هـ/١٣٣٤)

 م(، أأصبح عضوا في المجلس التأأسيسي العراقي. وكان طوال حياته مشغولًا بالتدريس والتأأليف. ١٩٢٤هـ/١٣٤٤أأصبح قاضيا لكويس نجق، وفي س نة )

  المش تغلين به باسم ه الله تعالى عالما مهيبا، وخطيبا مفوها، ورجلا شجاعا، لا يخاف في الله لومة لائم، وقد حارب الشعوذة والدجل الذي كان یمارسه بعض  وقد كان رحم

آنذاك يرون أأن ذه   اب بناتهم ا لى المدرسة معصية ونقيصة.الدين. وكان من الذين يشجعون دخول البنين والبنات أأيضاً ا لى المدارس، في حين كان عدد هائل من الآباء أ

 ( عام النضج الفكري والفلسفي التام للش يخ، فقد بلغ فيها درجة عالية من الفلسفة والتضلع في العلوم وسبر أأغوار الفنون. 1930وعدتْ س نة ) 

 مؤلفاته: للش يخ الجلي مؤلفات وجهود علمية كثيرة:     ٢.٤

 المؤلفات باللغة العربية:  

 أأصول الفقه. دراسة وتعليق وتحقيق، الأس تاذ المساعد د. فائز أأبوبكر قادر.  المصقول في .١

 الا له والطبيعة والعقل.  .  ٢

                فتح في عمان                     التكميل في وجوب الفرق بين الممكن والمس تحيل. دراسة وتعليق وتحقيق الأس تاذ د. جمال محمد باجلان، طبع من قبل مكتبة التفسير ودار ال .  ٣

 الحدس سلم الارتقاء.  .  ٤

 ضياعان عظيمان، ضياع الحياة، ضياع الدين.  .  ٥

 حقيقة الا یمان والا سلام والا حسان.  .  ٦

 خراب العالم.  .٧

 المعجزات والكرامات، .٨

 س تة أأشخاص. دراسة وتعليق وتحقيق .  ٩

 الأس تاذ د. جمال محمد باجلان. 

 مسأألة الاختيار. . ١٠

آن الكريم. تفسير  . ١١  القرأ

 غايتي وأأملي في علمي وعملي.  . ١٢

ثبات الواجب.  . ١٣  ا 

 الكلام الجديد.  . ١٤

 عقيدة الاسلام.  . ١٥

 المعجزات والكرامات.  . ١٦

 المشاهد.  . ١٧

 مقالة في تحقيق صفة الكلام.  . ١٨
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 حكایات الرؤیا والكرامات.  . ١٩

 القائد في العقائد.  ٢٠

 الوس يلة في علم الأصول.  . ٢١

آرب. أأبه . ٢٢  ىى المأ

 حواش على جمع الجوامع.  . ٢٣

 حواش على تحفة المحتاج.  . ٢٤

 

 مؤلفاته باللغة الكوردية: 

 تفسيري كوردي لة كةلامي خوداوةندي. .١

 وهو من أأكبر جهوده العلمية. 

 فري فري قةل فري. .  ٢

 ديوان شعر.   - هدية الملا محمد الكوي  .٣

 قصة الكرامات والأحلام.   .٤

 باللغة الكوردية. ديوان شعر   .٥

 نوێ کهرەوە )المجدد(.   .٦

 عةقيدةي كوردي. دراسة وتعليق وتحقيق الأس تاذ د. جمال محمد باجلان. منشور ومطبوع مضن كتاب مجموعة الدراسات الجامعية.  .٧

 .الله تعالى وهذه المؤلفات العربية والكوردية لم تطبع كلها، فمنها ما هو مخطوط لحد الآن، بأأمل أأن تطبع ا ن شاء  

 :معاني الصيغ   . ٣

  :وردت في تفسير الملا محمد كوي توجيهات متنوعة للصيغ الصرفية عالجناها على النحو الآتي

 :صيغة )نزُُلٌ( بين الوصفية والمصدرية والاسمية والمكانية   ٣.١

مُۡ   َّقَوۡاْ رَبهَّ ت
 
ينَ أ ر لذَّ

 
كرنر أ َـٰ َ ر خَيۡرٞ  ورد هذا اللفظ في قوله تعالى: )ل للَّّ

 
ندَ أ رِۗ وَمَا عر للَّّ

 
ندر أ نۡ عر يهاَ نزُُلاا مِر ينَ فر ر لدر َـٰ لَۡنََٰۡرُ خَ

 
اَ أ تهر ن تَحۡ رري مر تٞ تََۡ آل عمران:  لهَمُۡ جَنَّ َٰ ( ]أ برَۡارر ِرلَۡۡ [،ووجه  198ل

ول، وهو513/ 3ه:  1407بعدة توجيهات، منها: عطاء النازل)الزمخشري،   اب،  (، ويقُرأأ بضمتين مش تق من النُزُ ما يعدُّ للضيف النازل بك من قرى، وهو الطَعام، والشرَّ

ذن هو ما يقُدم للضيف عند نزوله، والقادم عند قدومه، ويأأتي بمعنى المنَْزرل، أأي: جعلنا لهم الجنََّة مَنزلًا، أأي: م4/232ه:  142والرفراش)الجزائري،   ل ا  كان نزول، ( ، فالنُزُ

)الش نقيطي،    لا مَنزلَ لهم غيرها، وأأضعف الأوجه النازلين  الشاررف على شُُف بضمتين بمعنى  )النُزُل( جمع نازرل، كجمع  أأنَّ ه:  1441في تفسيره هو ما زعمه بعضهم من 

 .( 2/375هـ:  ١٤٢١(، وكذلك ورد بمعنى ثوابًا وأأجرًا يكُرمون به) الهرري الشافعي، 3/349

نزالًا، أأو اسم مكان بمعنى المنَْزرل،  وفيما يخصُّ نوع الكلمة، فهناك توجيهات لها أأيضاً، فهىي على  نزالًا على تقدير أأنزلنا لهم الطعام ا   المشاركة بمعنى ثوابًا، أأو مصدر، بمعنى ا 

  .(4/321ه:1384، القرطبي، 7/494: 1420، الطبري،251/ 1ه:١٤٣١أأو اسم مفعول بمعنى المنَُزل )الفراء، 

كراماً وقت نزوله، واستساغ أأيضا المعنى الذي يدل على الطعام الذي مقرون بالبركة،    وقد أأخذ الملا محمد بالتفسير العام للكلمة التي هي  بمعنى الطعام المحُضر، للضيف ا 

ليه، ويقال أأيضاً، للطعام الذي فيه ذ يقُال للفضلر   فقال: "نزل بضمتين بمعنى )مُنَزرل(، وهو الشيء، أأو الطعام الذي حُضَر للضيف وقت نزوله يقَُدَم ا  ، البركة، ا   والعطاءر والبركةر

(. فهو اتبع منهج اللغويين القدماء في ضبط الكلمة بذكر حركاتها كي يحدِد نوع الكلمة الصرفي. فهو على المشاركة مفعول بمعنى  357/ 1م:2020وكلَّها تفسير جميل" )الكوي،

 .)مُنَزل( أأو مصدر بمعنى )النُزول( 

 :)قبُُل( بين المصدرية والجمع   ٣.٢

آ أنَ تأَأتۡريَهُ ورد في قو لاَّ
ِ
مُۡ ا تَغۡفررُواْ رَبهَّ لهُۡدَىٰ وَيسَ ۡ

 
ذۡ جَاآءَهُُُ أ

ِ
نوُآاْ ا لنَّاسَ أَن يؤُۡمر

 
لعَۡذَابُ  له تعالى: )وَمَا مَنعََ أ

 
لريَن أَوۡ يأَأتۡريَهمُُ أ لَۡوَّ

 
نَّةُ أ ( ]الكهف:  مۡ س ُ [، وقد تواترت القراءات 55قبُُلاا

ُوا القبُل ا لى جَمع قبَريل، كََمَ يُُمَع القتَيل القُتُل  148:  1401القَْاف وَالباء ) بن خالويه،للفظ )قبُُلا(، منها ما قرأأ برضَم   وب، وَوجهَّ ن العَذابر أَلوَان وَضُُُ َّهُ يأَأتريهرمْ مر ( "برمعنَى أَن

يد الجدُُد" ) الطبري،   .( 5/622: 1415، مصطفى درويش، 18/50:  1420وَالجدَر

برلا، بكسّ القاف والباه( ث 982وذكر أأبو السعود)ت ء، وهو لاث قراءات لهذه الكلمة، الأولى: قبُُلًا: وهي جمع لكلمة قبَيل بمعنى أأنواعاً، وهي صفة مش بهة، والثانية: قر
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يانًا كما   بَّلا بمعنى مس تقبلا، فقال: أأن ")قبُُلًا(بمعنى أأنواعاً جمعُ قبَيل، أأو عر بَلًا )بكسّ القاف وفتحر الباء، وقرُئ  مصدر معنى عيانًا، والثالثة: هو ظرف بمعنى قر في قراءة( قر

بلًَا" )أأبو السعود، د.ت:    (. 420ه: 1431( وهناك توجيه أآخر لـ)قبََلَا( وهو بمعنى من قبلُ )ابن زنجلة، 5/230بفتحتين أأي مس تقبَلًا يقال لقريتُه قبُُلًا وقبَلًَا وقر

لها ثلاث توجيهات على الجمعية والمصدرية، وهي: " جمع قبيل بمعنى كفيل أأي: كفلاء بما بشروا به وأأنذروا به، أأو  وهناك قراءة رابعة وهي قراءتها بـ)قبَيلًا(، وذُكرت  

م ( والمعنى يأأتيه3/525ه:1422، ابن عطية،  226ه:  1401جمع قبَيل الذي هو جمع قبَيلة بمعنى جماعات، أأو مصدر بمعنى مُقابلة وهو قراءة نافع وابن عامر" )ابن خالويه،  

 .(541/ 8م:١٩٩٨(، لأن المتقابلين يعاين، ويشاهد كل منهما الآخر )الطنطاوي،  1258ه:١٤٤١عذاب يس تأأصلهم، أأو يقاتلون بالس يف معاينة يوم بدر )الكرماني،  

لثانية، وهي )قبَيلًا(، على معنى الكفيل والقبيلة وقد ذكر الملا محمد كوي قراءتين، من هذه القراءات الأربعة، واختار القراءة التي توجِه على معنى العيان، ولم يس تطب ا

ذا ظهر عدم وجود المانع عن الا یمان بي  د أأنِم بميولهم يختارون الكفر فيتعرضون  والمقابلة: فقال "ويواجههم العذاب عيانًا فا ن لم يكن في الدنيا س يكون في القيامة أأشد وأأقصى ا 

ذن كيف يفعلون ذلك، وأأنِ الله تعالى عالمٌ، وخبيٌر بأأفعالهم، وقرئ )قبيلًا( فلا  للهلاك الا لهىي، وأأكثر الناِس وقاحةً، فا ن كان  طفلٌ ينتبه عليهم ببعض أأمورهُ فلا يفعلونه، ا 

المقابلة في القتال    (، ولعلَّ عدم اس تطابته لهذه القراءة يعود ا لى اختياره للمعنى العام للفظة، وليس المعنى الخاص الذي يدل على 2/482م:  2020أأس تطيب ذلك" )الكوي،  

 .فحسب، أأو ضعف ورودها بمعنى الجماعات، والقبائل

 :مُخلصَ( بين اسم الفاعل واسم المفعول )   ٣.٣

َّهُۥ كَانَ   ن
ِ
آٰۚٓ ا لكۡرتَ َٰبر مُوسَىٰ

 
ذۡكُرۡ فير أ

 
يِاا( ]مريم:  أأثنى الله على موسى عليه السلام في قوله تعالى: )وَأ َّبر ا وَكَانَ رَسُولاا ن ا( بفتح [، واخْتلف القراءُ في قراءة ) 51مُخۡلصَا مُخۡلصَا

َّهُ كَانَ   ن
ِ
م، وَكسّرهَا في قوَْله ]ا وَايةَ الكسائي)تاللاَّ رو، وَابْن عاَمر، وَعاَصِر في رر ع، وَأَبوُ عَمْ ا[، فذكر" ابْن كثير، وَنَافر ( عَن أَبى بكر، والمفضل عَن عاَصِر )مُخلرصاً(  189مُخۡلصَا

م") م )البغدادي،289: 1981النيسابورىِ، بركَسّْ اللاَّ زَة، والكسائي)مُخلصَاً( برفَتْح اللاَّ آدم عَن أبَى بكر، وَحَفْص عَنهُ حَمْ وَايةَ يحيى بن أ (،  410: 1400 (. وَقرََأَ عاَصِر في رر

(.  3/341:  1419، الفاسي،  3/22ه:  1407عما سواه )الزمخشري،    ومعناها على اسم الفاعل، يعني أأخلصَ عبادتهُ من الشركر والریاء، وأَسلم وجُهه لله تعالى، وأأخلص نفسه 

یاه بعبادته بالغاً في ذلك أأعلى المقامات )الجزائيري، ت أأيضا بــــ)موحداً( لربه مفرداً ا   .(. ومعناها على اسم المفعول459/ 2هـ:  ١٤١٣، الحجازي، 314/ 3ه: ١٤٢وفسُِّر

ا ما قرأأ بركسّها فمعناه )المتُقدَم(")أأبو حفص  من الآثام، والذنوب، وقيل ما قرأأ بفتحر اللاَّم جاء بمعنى) وقيل: "جعلناه مختارا مصطفى، وأأخلصناه مُطهرا   م( وأأمَّ المقُتدر

هر،11/70ه:1419الدمشقي،   خلاصُهُ موجب لاس تخلاصر ، وا  هر وأَجلَ حالٌة يوُصف    (، والمعنيان متلازمان، في قراءة )مُخْلرصاً( بفتحها، وكسّها، فا نَّ اَلله أَخلصهُ لا خلاصر

 .( 495ه:1420بها العبد، الا خلاص منه، والاس تخلاص من ربه )السعدي،

َّهُۥ كَانَ   ن
ِ
ذ قال:"]ا ا[ بفتح اللام، وكسّها، النظيف، والخالي، من الغل، والغش، اختيار نادر  وقد أأشار ملا محمد أأيضا ا لى قراءتين واكتفى بذكر معناها العام ا  مُخۡلصَا

(. وهو استساغة لمعنى اسم المفعول، لأنَّ موسى عليه السلام قد نظِفه من الغل، والغش، هو نظيف، وخال من الغشر على معنى اسم 2/523م:2020ي،الوجود" )الكو

آنية بحيث تَحمل معاني عدِة في س ياقٍ واحد   .الفاعل، وكلار المعنيين مُراد في هذا الوصف، مما يدلُّ على دقة اختيار المفردة القرأ

لحسُ نَى( لوصف أأسماءر اللهر تعالى ورود اسم التفضيل )   ٣.٤
 
  :أ

اآءُ   لَۡسۡمَ
 
لاَّ هُوََۖ لَهُ أ

ِ
لَهََٰ ا

ِ
ُ لَاآ ا للَّّ

 
( ]طه:  ورد في قوله تعالى: )أ نَىٰ لحُۡس ۡ

 
، وصفاتهر كلهِا حس نة لا تفاوت  8أ [، أأنَّ الحس نى مؤنث )الحسََن( وليس )الَحْسَن(، لأنَّ أأسماءَ اللهر

 كانت حس نى،  ذا بيان لعظيم جلاله، وسعة أأوصافه، بأأنَّ له الأسماء الحس نى، أأي: له كل اسم حسن، وضابطه: أأنه كل اسم دال على صفة كمال عظيمة، وبذلكفيها. وه

ما صفة نقص أأو ص فة منقسمة ا لى المدح والقدح، لم فا نا لو دلت على غير صفة، بل كانت علماً محضاً لم تكن حس نى، وكذلك لو دَلَّت على صفة ليست بصفة كمال، بل ا 

 محيطاً عاما لجميع الأش ياء، فلا  تكن حس نى أأيضاً، فكل اسم من أأسمائه دال على جميع الصفة التي اش تق منها، مس تغرق لجميع معناها. وذلك نحو العليم الدال على أأن له علماً 

 .(309ه:  1420أأن له رحمة عظيمة، واسعة لكل شيء )السعدي،يخرج عن علمه مثقال ذرة في الأرض، ولا في السماء. كالرحيم الدال على 

نَى( مؤنث )الَحْسَن(، وهو المتصف بالحسُن الكامل في ذاته، المقبول لدى العقول السليمة المجردة عن الهوى، وليس المراد بالحسن الملاءمة لجميع   وذكر" أأنَّ )الحسُ ْ

 .داً ما لا يلائم عمراً، لذلك فالحسنُ صفة ذاتية للشيء الحسن الناس، لأن الملاءمة وصف ا ضافة نس بي، فقد يلائم زي

ا دالة على ثبوت صفات كمال حقيقي، أأما بعضها فلۡأن معانيها الكاملة لم تثبت ا لا لله نحو الحي، وا لعزيز، والحكيم، والغني، وأأما البعض  ووَصفُ الأسماءر بـ)الحس نى( لأنَّ

الاتصاف بها ا لا في جانب الله نحو المتكبر، والجبِار، لأن معاني هذه الصفات، وأأش باهها كانت نقصاً في المخلوق من حيث أأن المتُسم الآخر فلۡأن معانيها مطلقةً لا يحسن  

 .( 9/186ه:  1984بها لم يكن مس تحقاً لها لعجزه أأو لحاجته، أأي: له الأسماء التي هي أأحسن الأسماء لدلالتها على أأفضل المعاني")ابن عاشور، 

لالة على ما هو الَدليلُ وير  نى، للمبالغة، والدر ذ حسنُ جميع أأسمائره    ى أأبو السعود أأنَّ أأصل الكلام أأیاماً تدعوا فهو حسنٌ، فوضع موضعَه، فله الأسماءُ الحس ْ عليه، ا 

 .(5/200سعود، د.ت:  حُسنَ ذينك الاسمين، وكونُا حُس نى لدلالتها على صفات الكمال من الجلالة، والجمال، والا كرام )أأبو ال يس تدعي 

عناه، أأي أأنَّ )حس نى(  وقد ذكر الملا محمد أأنَّ الحس نى اسم تفضيل مؤنثِ )الأحسن( فقال: "أأي الصفات الفضلى، والحقيقة ليس الاعتبار بالاسم، بل العبرة في م 
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ُ يتصف بها فليست الأسماء )الحس نى(  نِا توقيفيةٌ مؤنث )أأحسن( وأأيةُ صفةٍ لائقة بمقام صاحب الكبریاء، فاللَّّ محصورةً، أأو توقيفية على ماورد به الشرع، فعلماؤنا يقولون ا 

ذ في  مناس باً  شيئاً  اتخذوا  لكنِهم  محالٌ  بل  به  يليق  لا  اللغة  أأصل  ففي  تعالى،  الله  ا لى  نسب  الاسم  فبعض  يقول،  ماذا  الا نسان  يعلم  الله  فلا  ا لى  فأأس ندوه  لك، 

  .( 2/534م: 2020تعالى")الكوي،

نبائها عن أأحسن المعاني، وأأشُفها، وجميع الأسوالمراد بذ ا أأحسن الأسماء وأأجلها، لا  ماء الدالة على أأحسن  لك أأنَّ الحسُ نى: تأأنيث الأحسن أأفعل تفضيل، ومعنى ذلك أأنَّ

 .المعاني، وأأكمل الصفات فادعوه أأي سموه، واذكروه، ونادوه بها 

٣.٥   )   :صيغة )وَيْكََنََّ

لَۡمۡسر يقَُولوُنَ  بيِن س بحانه وتعالى ما قاله 
 
ينَ تمََنَّوۡاْ مَكَانهَُۥ برأ ر لذَّ

 
نۡ   الذين كانوا يتمنون أأن يكونوا مثل قارون فقال تعالى: )وَأَصۡبَحَ أ زۡقَ لرمَن يشََاآءُ مر لرِر

 
َ يبَسُۡطُ أ للَّّ

 
وَيكََۡنََّ أ

نَاَۖ  ُ علَيَۡنَا لخََسَفَ بر للَّّ
 
رَُۖ لوَۡلَاآ أَن مَّنَّ أ ۦ وَيقَۡدر هر بَادر فررُونَ( ]القصص:    عر لكَۡ َٰ

 
َّهُۥ لَا يفُۡلرحُ أ [، ولفظ )وي( اسم فعل بمعنى أأعجب، ويكون أأيضا، للتحسّ، والتندم، وكان  82وَيكَََۡن

ذا أأراد أأن يظهر ندمه، وحسّته على أأمر فائرت يقول: )وي( )الزجاج،  .( 1383:1/480، بن الخطيب، 3/171، ابن جني، د.ت: 4/290: 1408الرجل من العرب ا 

ليه سيبويه)ت ه( عن هذه اللفظة، وقال: "سأألت  170ه( في كتابه أأنه سأأل ش يخه خليل بن أأحمد الفراهيدي)ت180اختلف النحويون في معنى هذه اللفظة كما أأشار ا 

َّهُ لَا يفُۡلرحُ[، وعن قوله تعالى جدِه: ] الخليل رحمه الله تعالى عن قوله: ]  [، فزعموَيكَََۡن َ للَّّ
 
(، والمعنى وقع على أأنَّ القومَ انتبهوا، فتكلموا على   وَيكََۡنََّ أ أأنَّ )ويْ( مفصولٌة من )كَأنَّ

 .(130:  1418، ابن فارس،19/634ه: 1420، الطبري، 2/154: 1407قدر علمهم، أأو نبُِهوا فقيل لهم: أأما يش به أأن يكون هذا عندكم هكذا. والله تعالى أأعلم")سيبويه،

َّه قال: )وَيلَْكَ (: "ويذهب به 207قال الفرِاء)ت ( فحذف اللام، ويُعل )أأنِ( مفتوحة بفعل مضمر كَأن نما أأراد )ويلَكَ (.  ا بعض النحويين ا لى أأنما كلمتان، يريد)وَيكَْ( ا 

( حتَّ صارت )وَيكَْ(" )الفراء، نما حذفوا اللام من )وَيلَْكَ  ( 129: 1418، ابن فارس،2/312: 1432وقال: ا 

ل الحاء كافاً،  سِمي به الفعل، أأي: أأعجب، وقيل: بأأنه )وَيكَْ برأنََّ اَلله( فحذفت الباء، ومعناه: أألم تر؟ أأو أألم تعلم؟ أأو معناه: )وَيحَْ(، فأأبدوقيل: )وَيْ( مفصول، وهو اسم  

(، ومعنى الجميع التنبيه )أأبو حيان،   .(4/157ه:  1408، الزجاج،8/329ه: 1420أأو )وَيلَْكَ

ْير: أأ  ( بلغة حمر ( حذفتر اللامُ منها،  69م: 1984، الزجاجي،  1/408:  1383ي رحمة لك )ابن الخطيب،وذُكر )ويكََْنََّ (. وقال أأبو حاتم، وجماعة: )ويكَْ(: هي )وَيلَْكَ

ب )ابن جني  (. وقيل: اسم فعل مضارع معناه أأتعج4/286هـ:  ١٤١٨، الثعالبي،  302/ 4:  1422لكثرةر الاس تعمال. وأأشارت فرقة: )وَيكََْنَ( بجملتها كلمة )ابن عطية،  

 .(387/ 7ه: 1415، مصطفى درويش، 3/42د.ت،

ا كلمة دالة على التعجب، وتشترك فيها لغات لأنا اسم فعل نابع عن الدهشة، والتعجب فقال: َّد ملا محمد الخليل، وسيبويه بأأنَّ "تكلموا كثيراً عن لفظ )وَيكَْ(   وقد أأي

(، وفي اللغة الكوردية )وەي( يسُ تعمل في مكان التعجب، والتحسّ،  2/154ه: 1408حسّ، والندامة)سيبويه،فهو عند الخليل، وسيبويه اسم فعل لمعنى التعجب، والت 

ظهار التأألم" )الكوي،   (، ويبدو أأنَّ هذا الاس تعمال في اللغة الكوردية مأأخوذ من الاس تعمال القرأآني للكلمة، فأأصبحت تس تعمل في مقام  3/77م:  2020وفي الا نكار، وا 

 .تعجب، وهي تعبير صوتي ناتج عن الانفعال النفسي عند ا ظهار التأألمالدهشة، وال 

آنرفَاً( اسم فاعل لفعل غير مس تعمل   ٣.٦   :)أ

كَ قاَلُ  ندر نۡ عر ذَا خَرَجُواْ مر
ِ
آ ا ٰ ليَۡكَ حَتََّّ

ِ
عُ ا تمَر ن يسَ ۡ نۡهمُ مَّ آنفا( في قوله جلِ وعلا: )وَمر ينَ  ورد في سورة محمد كلمة )أ ر لۡمَ مَاذَا قاَلَ  واْ لرلََّّ لعۡر

 
ُ علََىٰ  أُوتوُاْ أ للَّّ

 
ينَ طَبَعَ أ ر لذَّ

 
آئركَ أ َـٰ َ ءَانرفًاٰۚٓ أُوْل

]محمد:    ) آءَهُُۡ أَهۡوَا َّبَعُوآاْ  ت
 
وَأ مۡ  ر )الألوسي،  16قُلوُبهر فاعل  اسم  آنرفاً(  )أ فقوله:  النيسابوري،  13/206ه:  1415[،  ذكره  6/132ه:  1416،  ما  منها  معانٍ  له  ذكر  وقد   ،)

ذا ابتدأأ 671)تالقرطبي ليك، من قولك اس تأأنفت الشيء ا  آنفاً يراد به الساعة التي هي أأقرب الأوقات ا  آنرفاً{ أأي: ماذا قال الآن. فأ ت به ومنه قولهم: أأمر أُنف، (: "}مَاذَا قاَلَ أ

 .(382ه: 1432، ابن الهائم،  16/238: 1384وروضة أُنفُ، أأي: لم يرعها أأحد")القرطبي، 

آنرفاً( اسم فاعل   طاوي د.ت:  على غير القياس، أأو بتجريد فعله من الزوائد لأنه لم يسمع له ثلاثي، بل سمع )ائتنفَ يأأتنرفُ( و)اس تأأنفَ يس تأأنرف( بمعنى ابتدأأ )الطن و)أ

 .(17/447: 1419، علي بن عادل الحنبلي، 13/232

آنفا، من اس تَأأنف ال311أأما الزجاج  )ت ل القول في هذه الكلمة بقوله: "أ ذا ابتدأأه، يريد أأنه مش تق من فعل مزيد، ولم يسمع له فعل مجرد، وظاهر  ه( فقد فصَّ شيءَ ا 

به فيأأخذ بخطامه، فلوحظ في اسم الأنفْ  كلامهم أأن اش تقاقه من الاسم الجامد وهو )الأنفُْ(، أأي جارحة الشمِ، وكأأنم عنوا به أأنفْ البعير، لأنَّ الأنفَ أأول ما يبَْدُو لراك 

( ، وقال غيره: هو مش تق من )أُنفُ( بضم الهمزة، وضم النون 5/122ه:  1418،البيضاوي،  5/10هـ:  1408ني بذلك عن القرب")الزجاج،  معنى الوصف بالظهور، وكُ 

زمن قريب،    أأنه جديد، أأي  يوصف به الكَأس التي لم يشُرب منها من قبَل، وتوُصف به الروضة التي لم ترُْع قبلُ، كأأنم لاحَظوا فيها لازم وصف عدم الاس تعمال، وهو 

آنفاً(يعني به: زمانًا لم يبعد العهد به)ابن عاشور،    .(624/ 1، عبد اللطيف بن الخطيب، د.ت: 26/100ه:  1984فــــ)أ

ز مَكِي  745(، وقال أأبو حيان)ت4/322ه: 1407ه( ومن اتبعه: ظرف، أأي: الساعة )الزمخشري،  538قال الزمخشري)ت ه(: لا أأعلم أأحداً عدِه من الظروف، وجوَّ
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 .( 3/105ه:  1418يه الظرف والحالية )أأبو حيان الأندلسي، ف

وه بوقت يقر 542جاء عن ابن عطية)ت نا، وهذا تفسيُر المعنى، في كلامه نظر، لأنَّ أأهل اللغة فسَّّ آنفاً( معناه: الساعة القريبة مر ب منا. وصيغ ه(: والمفسِّين يقولون: )أ

الفاعل،   الفاعل، وليس فيه معنى اسم  )القرطبي،  على زنة اسم  اللفظ  العرب وقع فيه هذا  ، 16/238ه:  1384فهذا اسم غريب التصريف، ولا يحفظ شيء من شعر 

د.ت:3/466ه:  1413الحجازي،   الداني،  )أأبو عمرو  فعل  وزن  على  كثير:  وابن  فاعل،  وزن  على  آنفا،  أ الجمهور:  قرأأ  فقد  لقراءته  بالنس بة  وأأما  براهيم  1591/  4(.  ا   ،

 .( 2/243ه: 1437القطان،

ا: "اسم فاعل من فعل غير قياسي: قيل اسم فاعل غير أأنهِ ليس له فعل ثلاثي مس تعمل بهذا   آنفا( أأنَّ َّه ذكر في )القاموس(  وقد ذكر ملا محمد في تفسير لفظة )أ لا أأن المعنى وا 

َّه اسٌم للساعة التي قبل الساعة التي  793ه:  1426)أأنفه يأأنفه()الفيروزأآبادى،   (. قال صاحب القاموس  306/ 3م:  2020قريبة من الأنف")الكوي،  (، وكثيرون يقولون أأن

: اسْتنَكَْفَ" )الفيروزأآبادى، ن كان بمعنى  794ه:  1426المحيط: " وأأنرفَ منه، كفَررح، أَنفَاً وأَنفََةً، مُحرَكَتيَْنر ( ،فا نَّ الملا كوي يريد أأن يثبت أأنَّ هناك فعلا ثلاثيا لهذه المادة، وا 

ذا قرب من الأنف يكون بالغا في القر   غير متفق مع تأأويل  آنفا لأن الشيء ا  ب من الا نسان  المفسّين للفظ )أأنفا( الذي هو بمعنى الساعة القريبة من ساعة الكلام، فكنى بها أ

 .كثيرا كأأنه ملتصق به 

 :معنى)موعد(   ٣.٧

لزِرينةَر وَأَ قد ورد لفظ )الموعد( في قوله تعالى: )قاَلَ مَوۡعردُكُمۡ يوَۡمُ  
 
ى( ]طه: أ لنَّاسُ ضُُا

 
شَرَ أ [، وجاء في كتاب العين: "والموعردُ: موضع التِواعُدر وهو الميعادُ. والموَْعردُ  59ن يُحۡ

  .( 2/222مصدر وَعدَْتهُُ، وقد يكون الموعردُ وقتاً للعدة")الفراهيدي، د.ت:  

بمعنى: يوم العيد، حيث يتفرغ الناس من الأعمال، يشهدون، ويحضرون، ويرون )يونس الخطيب،  وللمفسّين رأأیان في تفسير )الموعد( بعضهم يرى أأنه اسم زمان جاء 

د.ت:  802/ 8ه:    ١٤١٣ الواحدي:  النيسابوري،  14/432،  الشوكاني،  554/  4هـ:    ١٤١٦،  عباس)ت438/ 3هـ:    ١٤١٤،  ابن  قال  كما  بن  68(.  وسعيد  ه( 

نه كان يوم عاشوراء )ابن جزي الكلبي،95جبير)ت ه(. وقيل: يوم يكسّ  427النيروز، ذكره الثعلبي)ت(، وقال الضحاك: "يوم السبت. وقيل: يوم 10/ 2ه:  1416  ه(: ا 

ن مصر، ويظهر أأنه يوم وفاء النيل، فيخرجون في زينتهم مسّورين (، ويوم 213/ 11هـ:    ١٣٨٤فيه الخليج" )القرطبي،  بفيضان النيل وكثرة  الزينة يوم يُتمع فيه كل سُكاَّ

 .( 13/9303وبركاته، وما زالت مصر تحتفل بهذا اليوم )الشعراوي، د.ت:خيره 

لفَُ الوعد )الش نقيطي،  أأما طائفة أأخرى من المفسّين فقد أأشاروا ا لى أأن معنى )الموعد( هو اسُم مكانٍ أُشكَل عليه قوله لا نخلفه لأنَّ نفس المكان لا يُخلفَُ  نما يُخْ
ِ
، وَا

 .(9/118ون مكانًا، والمعنى: بينَّ لنا مكانًا معلوماً نعرفه نحن )الطنطاوي، د.ت: (، وكذلك يُوز أأن يك4/30ه: 1441

اء في زمان ما يحتاج ا لى المكان وفسَّّ الملا محمد هذه الآية عندما وقف على لفظة )موعد(، ورجِحَ تأأويله على زمان اللقاء، واستساغ التأأويل على المكان؛ لأنَّ كل لق

َّه بمعنى الوعد المصدري، لأنا توجب التشويش في الفهم، ودقة التأأويل، والموعد يكون زمانا، ومكانا معينين،  فق  أأيضا، وأأبعد التأأويلات ال: "أأنه يقصد  الأخرى التي تقول أأن

ظهار قومه للا شُاف ]وَأَن يحُۡ  نِ فرعون س يبرز بكمال كوكبه، وأأمواله، وا  ى[ الظاهر أأنِ يوم الزينة في وقت  يوم العيد حقاً ذلك مقابلة عجيبةٌ ففي ذلك اليوم ا  لنَّاسُ ضُُا
 
شَرَ أ

عيين الزمان، والمكان، وأأمِا  الضحى أأنِ قوم فرعون س يظهرون السّور، والفرح، والصفا، وهذه عادة أأغلب المدن خاصِة بالعواصِ، وبناءً على ذلك أأي على هذا النسج في ت 

ني، والزماني موجبٌ للتشويش، وهذا بسبب وجود لفظ )الخلف( ]الذي لا ينسجم مع تفسير الموعد على المكان؛  تفسير الموعد بمعنى الوعد المصدري فجوابٌ بالموعد المكا

نَّ الملا محمد يعجبه الأخذ ب 2/558م:2020لأنَّ نفس المكان لا يخلف[، ولا بأأس أأن يكون الموعد بمعنى الزمان والمكان المعينين أأو نجعله متعلقاً بشيءٍ ما")الكوي،   ظاهر  (.وا 

لا بالتأأويل، والأخذ بظاهر اللفظ أأولى من تأأويله.   الصيغة الصرفية، لأنَّ هذا الوزن موضوع للمكان والزمان فلا يدل على المصدرية ا 

 الا علال والا بدال .  ٤

ينَار(   ٤.١  :أأصل كلمة )در

آن الكريم عُملتَان، وهما الدرهُ، والدينار، وذكر )الدينار(في قوله تعالى: )وَ  ن  ذكرت في القرأ
ِ
لكۡرتَ َٰبر مَنۡ ا

 
نۡ أَهۡلر أ ن  مر

ِ
نۡ ا نۡهمُ مَّ ليَۡكَ وَمر

ِ
ۦآ ا هر ينَارٖ لاَّ  تأَأۡمَنهُۡ برقرنطَارٖ يؤَُدِر تأَأۡمَنهُۡ بردر

ـنَۧ  يِر لُۡمِر
 
مُۡ قاَلوُاْ ليَسَۡ علَيَۡنَا فير أ أنََّ َ بر اِۗ ذََٰلكر آئرما لاَّ مَا دُمۡتَ علَيَۡهر قاَ

ِ
ليَۡكَ ا

ِ
ۦآ ا هر  يؤَُدِر

ٞ
آل عمران: سَبريل بَ وَهُُۡ يعَۡلمَُونَ( ]أ لكَۡذر

 
ر أ للَّّ

 
[، والدينار فارسٌي مُعَرِب، وأأصله:  75 وَيقَُولوُنَ علََى أ

ن كان معربًا، فليس تعرف له العرب اسماً غير الدينار، فقد صار كالعربِي، ولذلك ذكره الله عزِ وجلِ في كتابه الكريم،
ِ
نِار، هو وا واش تقوا منه لأنه خاطبهم بما عرفوا،    در

مُدَنَّر: كثير الدنانير" )الجوزي،   فقالوا: "رجل  علًا،  به )ابن جني، د.ت:  295/ 1ه:  1422فر أأي الشريعة جاءت  آر،  أ ين  أأصله بالفارس ية در الثمانيني،  1/246(. وقيل:   ،

 .(110ه:  1399، ابن خالويه، 8/193: 1405، ابن ا سماعيل الأبياري، 317/ 2ه: 1416، العكبري، 316ه: 1419

نِار( بنو  ذ قالوا "الدينار: ضُب قديم للنقود الذهبية، والجمع دَنانير، وأأصله )در نين، فاستثقل توالي مثلين، فأأبدلوا أأولهما  وقد أأشار المفسّون ا لى البناء الصرفي لـ )دينار( ا 

،  383/ 3:  1421جمعا مكسّا أأو عند تصغيره، فقالوا: دنانير ودنينير")ابن جنى،  حرف علة تخفيفا لكثرة دورانه في الاس تعمال، ويدل على ذلك رده ا لى النونين عند جمعه  
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 .( 2/164ه: 1420. ابن الأثير، 253ه: 1420، أأبو البركات الأنباري، 3/36ابن السّاج، د.ت:  

نَّ من أأخذه بحقه فهو دينه، ومن أأخذه بغير حقره فله   نما سمي )الدينار( لأنه دين ونار أأي معناه: ا  ، السمين الحلبي، د.ت:  2/683ه:  1419النار )ابن أأبي حاتم،  وقال: ا 

2/243). 

نِار( بتشديد النون حولت نونا   ا لى الياء، أألا ترى أأنم يُمعونا  وقد وافق الملا محمد مع القدماء في تفسير)الدينار( فقال: "و)دينار( كلمة غير عربية معربة أأصلها )در

 .(1/306: 2020أأنَّ )الدينار( من الدين، والنار يعني الذي أأخذه بالحق فهو دينٌ، والذي أأخذه بغير الحق فهو نارٌ" )الكوي: على )دنانير( ونقل عن مالك ابن دينار

 :ثبَُاتٍ( واوي أأم یائي أأصل كلمة )   ٤.٢

نفررُواْ  
 
ذۡرَكُمۡ فأَ ينَ ءَامَنوُاْ خُذُواْ حر ر لذَّ

 
َا أ آأيَُُّّ آن الكريم: )يَ َٰ ا( ]النساء:  ثبَُاتٍ أَ ذكر في القرأ يعا نفررُواْ جَمر

 
[، واختلف اللغويون في أأصل لفظ )ثبُات( من حيث اش تقاقه: أأشار  71ور أ

يَن، هو من ثاب يثوبُ")الفراهيدي، د.ت:   ليه الخليل بقوله: "الثُّبةُ: العُصبة من الفُرْسان، ويُمع: ثبُاتٍ وثبُر ( أأنا اش تقت من الجذر  392(، ويرى ابن جني)ت8/248ا 

،  95/ 1ه:  1407، الفارابي،  1/244ه:  1414(. وجاء في لسان العرب تحت هذه المادة ثاب القوم: أأتوا متواترين )ابن منظور،  1/227ـ يثَبْو( )ابن جني، د.ت:  )ثبَاَ  

 .(. ومعنى هذا أأن اللغويين اختلفوا في الجذر الاش تقاقي، ولكنهم اتفقوا حول دلالة الكلمة، ومعناها2/195ه:  1418الس يوطي، 

ذا حاولنا تحليل هذه الاختلافات تحليلًا صرفيا يكون أأصل الكلمة على قول ابن جني )ثبَُوٌ( على وزن )فعَُلٌ(، فحذفت لامها أأي )الو  او(، وعوضت بتاء التأأنيث، وا 

نَوٌ( ثم أأبدلت واوها بتاء تأأنيث )ابن   نةٌَ( التي أأصلها )س ر (  850(. أأما على قول النيسابوري)ت2/259جني، د.ت:  كما هو الشأأن بالنس بة لألفاظ عربية كثيرة ككلمة )س ر

( فحذفت لامها أأي )الياء عنده( )ابن يعيش،   .( 2/446ه: 1416، النيسابوري، 3/216ه:1422فيكون أأصلها )ثبَُيٌ

 .الناس، أأو الفرسان، وهي جمع مؤنث سالم لكلمة )ثبَُةٌ( ومهما يكن من اختلافات حول أأصل )ثبات( الاش تقاقي فا ن اللغويين قد أأجمعوا على أأنَّ معناها: الجماعة من 

، ووزنا في الأصل )فعَُ  لة( كحُطَمة حُذفت لامُها وعوِرض عنها تاءُ  أأما عند أأبي السعود وزنا )فعُْلَة( كما قال: ")ثبَُاتٍ( جمعُ )ثبُة( وهي الجماعةُ من الرجال فوق العشَرةر

، وهل هي واوٌ، أأو یاء فيه قو ذا أأثنيت عليه، كأأنك جمعتَ محاس نهَ، ويُُمع التأأنيثر نا مش تقةٌ من ثبا يثبو كحلا يحلو أأي اجتمعَ، وقيل من ثبَيتُْ على الرجل ا  لان، قيل ا 

متفرقةً،   جماعاتٍ  انفرروا  أأي  الحالية  على  النصبُ  ومحلُّها  زه  عَجْ من  حُذف  لما  جبراً  ثبُيَن  على  َّةً  أأيضاً  )أأببعَْدَ  سَرري  " َّةٍ  د.ت:سَرري السعود،  درويش، 2/200و  مصطفى   ،

 .(4/28، بالسمين الحلبي، د.ت: 2/256ه:1415

ذ قال: ")ثبَُاتٍ( بضم الثاء جمع ثبَُةٍ بضم الثاء أأيضا، وهي الجماعة، وأأصلها ثبُيَةٌَ أَوْ ثبَُوَةٌ  1393وبينَّ ابن عاشور)ت بالياء، أأو بالواو، ه(أأن أأصل )ثبات( هي )ثبوة( ا 

عَةٌ، وأأما والأظهر أأنا بال ضَةٌ فوزنا فر زَةٌ، وَعر ثبَُةُ الحوض، وهي وسطه الذي يُتمع  واو، لأنَّ الكلمات التي بقي من أأصولها حرفان، وفي أآخرها هاء للتأأنيث أأصلها الواو نحو عر

ذا رجع، وأأصلها ثوَُبةٌَ، فخففت فصارت بوزن فلَُةٍ، واس تدلوا على ذلك بأأنا تُ  صغر على ثوَُيبَْةٍ، وأأن الثُّبَةَ بمعنى الجماعة تصغر على ثبُيََّةٍ" ) ابن  فيه الماء فهىي من ثاب يثوب ا 

 .( 4/97هـ: ١٤٠٥، ابن ا سماعيل الأبياري، 5/118م: 1984عاشور،  

 جمعه واويٌ، ليس هناك )ثبُاتٌ(  وقال الملا كوي أأنَّ )ثبات( جمع، وأأصله واوي فقال: "ثبات جمعٌ أأصله )ثبوة أأو ثبية( يعني واوي، أأو یائي، صنع القاموسي صريح بأأنَّ 

َّد قول ابن عاشور في أأصل جذور )ثبات( 1/306م:  2020الياء في أأصل كلمته" )الكوي،   .(. ونرى أأن الملا كوي أأي

( حذف التاء المضارعة في كلمة )   ٤.٣  :توََفََّّ هُُُ

 
ِ
ينَ توََفَّاهُُ[ في قوله س بحانه وتعالى: )ا ر آن الكريم]الذَّ ينَ  ورد في القرأ ر لذَّ

 
لَۡرۡضرٰۚٓ قَ نَّ أ

 
تَضۡعَفريَن فير أ َۖ قاَلوُاْ كُنَّا مُس ۡ يَم كُنتُۡ هرمۡ قاَلوُاْ فر يآ أَنفُسر آئركَةُ ظَالرمر َـٰ لمَۡلَ

 
الوُآاْ أَلمَۡ تكَُنۡ أَرۡضُ  توََفَّىٰهمُُ أ

َۖ وَسَاآءَ  ُ آئركَ مَأأوَۡىٰٰمُۡ جَهَنَّّ َـٰ َ يهاَٰۚٓ فأَوُْل رُواْ فر عَةا فتَُهاَجر سر ر وََٰ للَّّ
 
يًرا( ]النساء:  أ [،وقد جاءت )توفاهُ( بصيغتين متغايرتين عند المفسّين، منهم من أأشار ا لى أأنه جاء بصيغة 97تۡ مَصر

نما لم يقرن بعلامة ( فعل مضي، ويقال: توفاه الله، وتوفاه ملك الموت، وا  تأأنيث صيغ جموع  تأأنيث فاعل الفعل، لأن    الماضي أأبرزهُ الزجاج الذي ذُكر في تفسيره: "و)توََفَّاهُُُ

  ١٤٢٠ه( وابن عاشور)الراغب الأصفهاني،502(، وتبعه الراغب الأصفهاني )ت2/94: 1408التكسير تأأنيث لفظي لا حقيقي، فيجوز ا لحاق تاء التأأنيث لفعلها")الزجاج،

ة، وأأجاز ابن جرير وغيره أأن تكون فعلا ماضيا مبنيا (، وأأصل توفاهُ: تتوفاهُ، فحذفت ا حدى التاءين حسب القاعدة المقرر5/174م:  1984، بن عاشور،  3/1411هـ:  

وفاهُ تحتمل  ( .وأأما طائفة أأخرى من العلماء يرون أأن )توفاهُ( تحتمل صيغتين الماضي، والمضارع منهم الفراء، والبيضاوي، وأأبو السعود فرأأوا أأنَّ ت304/ 2هـ: 1408)الزجاج،  

ا،  أأن يكون ماضيا، ويؤيده قراءة)توََفتَْهمُ(، وأأن يك ، وأأصلُه )تتََوَفاهُُ( على حكايةر الحالر الماضية، والقصد ا لى اس تحضار صورتهر ون مضارعاً قد حُذف منه ا حدى التاءينر

من یمكنهم  أأي  فيتوفوِنا  هم،  أأنفسر الملائكة  في  يرى  تعالى  الله  أأن  بمعنى  يَتْ(  )وُفِر مضارع  على  )توَُفاهُ(  قرأَ  مَن  قراءةُ  فيس توف  ويعَضده  قال  استيفائها  هذا  ونحو  ونا، 

  .(، وهذا ما قاله العلماء عن صيغة توفاهُ 4/40ه: 1420، بن حيان، 2/222، أأبو السعود، د.ت: 5/124ه:1418، البيضاوي، 1/284ه: ١٤٣١الكسائي)الفراء،

ما مضارع على أأصل )تتوفَّ( حذفت   وقد ذكر الملا محمد كوي التأأويلات الصرفية لهذه الصيغة، وحَلَّلها دلاليا بحيث يوافق س ياق الآية، فقال: ا ماض، وا  مَّ ")توفَّ( ا 

رجاع الأش ياء بشكل كامل، وهي عبارةٌ عمن قبض الملائكة أأرواحهم، أأو من يقبضون روحهم")الكوي،   (. فهو قد  1/450م:  2020منها التاء الأولى، ومعنى )توفَّ( هو ا 
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 .يون، والمفسّون، وذلك بحذف تاء فعل المضارع التي يُوز حذفها في صناعة الكلامفسُّ الكلمةَ على صيغة الماضي، وصيغة المضارع كما فعل اللغو 

 :أأصل كلمة )قصُوَى(   ٤.٤

ذۡ أَنتُ  
ِ
نيَۡا وَهُُ  ورد في قوله جلَّ وعلا )ا لدُّ

 
لعُۡدۡوَةر أ

 
أ خۡتَلفَۡ بر

 
ۡ لَ ٰۚٓ وَلوَۡ توََاعدَتمُّ نكُۡ كۡبُ أَسۡفَلَ مر لرَّ

 
لقُۡصۡوَىٰ وَأ

 
لعُۡدۡوَةر أ

 
أ َ مَنۡ  بر ِريَهۡلكر ا كَانَ مَفۡعُولاا ل ُ أَمۡرا للَّّ

 
َ أ ِريَقۡضير كرن ل َـٰ َ در وَل َـٰ يعَ لمۡر

 
تُۡ فير أ

يعٌ علَريٌم( ]الأنفال:   َ لسََمر للَّّ
 
نَّ أ

ِ
ِرنةَِٖۗ وَا يَىٰ مَنۡ حَََّ عَنۢ بيَ ِرنةَٖ وَيَحۡ واو هو الأصل، ولكنَّ قياس الاس تعمال أأن  [ القُصْوَى والقُصْيَا: الغاية البعيدة. وفي التنزيل، وبال42هَلَكَ عَنۢ بيَ

ذا كانت صفة قُلبت واوها یاءً؛ فرقاً بين الاسم والصفة )أأبو البقاء العكبر  ه:  1435ن بن منظور الديلمي،  2/624ي، د.ت: تكون القُْصْيا، لأنه صفة كالُدنيا والعُليا. وفعُْلَى ا 

 .(463/ 2، الواحدي، د.ت: 71

ه(: في )المقصور والممدود( له بينَّ أأنَّ الدنيا مؤنثة مقصورة، تكتب بالألف هذه لغة نجد وتميم خاصة  316لها منهم أأبو بكر بن السّاج)ت  وذكر العلماء الصيغة الصرفية

لا أأن أأهل الحجاز وبني أأسد يلحقونا، ونظائرها بالمصادر ذوات الواو، فيقولون: دنوى104ه:  1373، ابن القاصح،  3/257)ابن السّاج، د.ت: ، مثل: شُوى، وكذلك ( ا 

 .( 455/ 1ه:  1420يفعلون بكل فعلى موضع لامها واو، يفتحون أأولها، ويقلبون الواو یاء، لأنم يستثقلون الضمة والواو )ابن حيان،  

)القصو( هو البعد، والقصوى تأأنيث الأقصى، ومعظم  للغويين والصرفيين أأراء لهذا المصطلح، وأأشاروا ا لى معناه، وأأوجه الصرفية في باب الا علال والا بدال، وبينَّ أأنَّ  

لوا في الفعلى مما لامه واو فقالوا: ا ن كان اسما أأبدلت الواو یاء، ثم یمثلون بما هو صفة نحو الدنيا، والعليا، وال  ن كان صفة أأقرت نحو الحلوى تأأنيث  أأهل التصريف فصَّ قصيا، وا 

 .(11/39ه: 1421رمي، ، بن عبد الله الأ 346م: 1996الأحلى )ابن عصفور، 

قرارها نحو الحلوى، ونص ن كان صفة أأبدلت نحو الدنيا والعليا وشذ ا  على ندور القصوى)ابن    وذهب بعض النحويين ا لى أأنه ا ن كان اسما أأقرت الواو نحو )حزوى(، وا 

لا أأن اس تعمال القصوى أأكثر مما كثر اس تعمال اس تصوب مع  ( وقال الزمخشري: "فأأما القصوى فكالقود في مجيئه على الأصل، وقد جاء القصي 322/ 5هـ:  ١٤٢٢يعيش، ا ا 

(، والقصوى اسم مختلف ليس 5/611، بالسمين الحلبي، د.ت:2/223:  1407مجيء اس تصاب، وأأغيلت مع أأغالت، والترجيح بين المذهبين مذكور في النحو") الزمخشري،  

ذا ورد على وزن فعلى بفتح ا ن كان صفة انقلبت واوه یاء نحو الصدیا والحبلى، فأأما  بمبني على فعله، والآخر أأن الاسم ا  لفاء صحت فيه الواو كقولهم الفتوى، والتقوى، وا 

أأبو  171ه:  1401القصوى فجاءت على الأصل كما ذكر في الحجة في القراءات الس بع) بن خالويه،   (، وعند ابن السعود القصد من القصوى هي البعدى من المدينة ) 

 .(4/23السعود، د.ت:  

َ يقَْصَى، وقَ  ذ رأأى صاحب كتاب مفاتيح الأغاني في القراءات والمعاني أأن للقُصوى لغتين: "قصَِر صَا يقَْصُو، وفي الدنيا لغة  وهناك فرق شاسع بين )دنيا( و)قصوى( ا 

فصار )أَدْنَي( فلما قلُربت الواو یاءً في )أَفعل( هكذا، قُلربت الواو  واحدة، فبان الفرق بينهما، وأأيضًا بناه على لفظ المذكر؛ لأن مذكره كان في الأصل )أأدنو( فقلبت الواو یاءً  

لا أأن أأهل الحجاز قالوا: )القُْصْوَى(  یاءً في )فعُْلَى(، قال )دُنيَْا( بناه على لفظ المذكر. والعُلْيَا من )علوتُ( لأنم يستثقلون الواو مع ضِم الأول، وليس في هذا اخ تلاف، ا 

 .( 192ه:  1421نادر، وغيرهُ يقولون: )القُصْيَا(" )أأبو العلاء الحنفي،فأأظهروا الواو، وهو 

ال أأنَّ هذا القياس)قصوى(  وقد ذكر الملا محمد كوي المسائل المتعلقة بلفظ )القصوى( من حيث القراءة وجذوره واس تعماله، فقال: " في قراءتي زيد بن علي)قصيا( يق

ذا كان صفةً يبقى على الأصل، وهناك من يقول بالعكس.   شاذةٌ ولكنه كثير الاس تعمال. هناك من يقول ذا تحول ا لى العَلم تُحول الواو ا لى الياء مثل )دنيا(، وا  فعُلى الواوي ا 

م:  2020الكوي،ن )قصيا(" )و)قصوى( لغة أأهل الحجاز و)قصيا( لغة بني تميم. وفي كل المتواترة وأأثرها كلمة فصيحة. وبذوقي القاصر )دنيا( أأنسب من)دنوى( و)قصوى( م

آنية وتؤيده لغات العرب والأقيسة الصرفية2/32  .(. فهو يعمل الذوق اللغوي في ترجيح ضبط الألفاظ القرأ

  :يلَرتۡكُ( أأصل فعل )   ٤.٥

َّمۡ   لَۡعۡرَابُ ءَامَنَّاَۖ قلُ ل
 
َۖ  اختلف أأهل التأأويل في لفظ )يلَرتْكُ( في قوله تبارك وتعالى في سورة الحجرات: )قاَلتَر أ نُ فير قلُوُبركُۡ یمَ َٰ

ِ
لۡا
 
ا يدَۡخُلر أ كرن قُولوُآاْ أَسۡلمَۡنَا وَلمََّ َـٰ َ نوُاْ وَل تؤُۡمر

ۥ لَا   َ وَرَسُولَهُ للَّّ
 
يعُواْ أ ن تطُر

ِ
يٌم( ]الحجرات:  وَا َ غفَُورٞ رَّحر للَّّ

 
نَّ أ

ِ
َٰلركُۡ شَيۡـًٔاٰۚٓ ا نۡ أَعۡمَ يلَرتۡكُ[ بالهمز من أَلتَه يأألته بالفتح في الماضي،  و]لَا   يلَرتۡكُ[ قرأأ أأبو عمرو[، فقوله: ]لَا  14يلَرتۡكُ مِر

(. والباقون )يلتك( من لاتهَُ يلَريْته كباعه يبَيعه، وهي لغة الحجاز،  78ه:  1373ه( يبدل الهمزة أألفا على أأصله)ابن القاصح،  261والكسّ، والضم في المضارع، والسوسي)ت

لك(والأولى لغة غطفان، وأأسد. وقيل: هي من وَ  دَهُ، فالمحذوف على القول الأول عين الكلمة ووزنا )يفَرلكْ(، وعلى الثاني فاؤها ووزنا )يعَر . ويقال أأيضا:  لتَهَُ يلَرتهَُ كوَعدََهُ يعَر

آلته يؤلته كأآمَن يؤُمن. وكلها لغات في معنى: نقصه حقه )ابن هشام،   ه:  1404، محمد سالم محيسن، 240ه: 1419، محمد حبش،  334ه:  1985أألاته يليته، كأأباعه يبيعه، وأ

1/450). 

ذن هناك ثلاث لغاتٍ للكلمة: لاته يليته ليَْتا، وأألتَه يألَتْه أَلتْا، نقصه ومنعه. وأألاته من الرباعي، حكاها الأزهري)ت ( في الغريبين )أأبو علي  401(، والهروي)ت370ا 

ه( وقال: والقراءتان بمعنى واحد: نقصهم  328فراء على اللغتين في القراءة، وكذلك ابن الأنباري)ت (. واقتصر ال1/88ه:  1419، محمد الهروي،  281ه:  1407الفارسِي،  

 ( 20- 19م: 2001وشاهدهُ، لقراءة أأئمة الحجاز والشام والبصرة، غير مهموز، قول الأسدي )الأسدي، 
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 وليلٍة ذات ندَىَ سريتُ. . . ولم يلَرتْنى عن سُراها ليتُ 

 ( 45ه: 1413)الحطيئة،  وللمهموز، قول الحطيئة

 أأبلغْ سراةِ سعدٍ مغلغلًة. . . جهدَ الرسالة لا أألتْاً ولا كذبا   

ه( فسّها على قراءة )يأألتك( التي انفرد بها أأبو عمرو. واختارها السجس تاني كذلك، اعتبارا بقوله تعالى: ]وَمَا أَلتَْنَاهُُْ  68وهو الشاهد في المسأألة، فكَأن ابن عباس)ت

لر  نْ عَمَ ءٍ[ وأأنشد بيت الحطيئة )علي بن عادل الحنبلي،مر نْ شَيْ  .(100/ 1ه: 1417، السمين الحلبي، 17/561ه: 1419هرمْ مر

ه:  1407)الزمخشري،    وفي الكشاف: لا ينقصك، ولا يظلمك يقال أألته السلطان حقه أأشد الألت. وهي لغة غطفان، وعبس منهم، ولغة أأسد، وأأهل الحجاز: لاته ليتا 

4/377). 

تْكُْ[ لا ينقصك، ولا يظلمك  ذ قال: "]لَا يلَر من أأعمالك شيئاً وهي من: لات يلَيتُ، والقراء ولم يش ته الفراء قراءة الهمز الرباعي )يأَلْرتْكُ( لعدم موافقتها رسم المصاحف، ا 

ا بغير أألف كُ  تبت في المصاحف، وليس هذا بموضع يُوز فيه سقوط الهمزة. أألا ترى ا لى قوله تعالى: )يأَتْوُنَ(  مجمعون عليها. قد قرأأ بعضهم ]لا يأَلْرتْكُ[، ولست أأش تهيها، لأنَّ

ذا سكنت هي ثبتت  ذا سُكنَ ما قبلها، فا  نما تلقى الهمزة ا   .( 74/ 3ه: 1431ولم تسقط" )الفراء،  و)يأَمُْرُونَ( و)يأَكُْلُونَ( لم تلُْقَ الألف في شيء منه لأنا ساكنة، وا 

نما اج َّبَعَتۡهمُۡ  وا  ت
 
ينَ ءَامَنوُاْ وَأ ر لذَّ

 
مۡ  ترأأ على قراءتها )يأَلْرتْكُ( أأنه وُجد في قوله تعالى: )وَأ ر نٍ أَلحَۡقۡناَ بهر یمَ َٰ

ِ
يٞن(  ذُرِريَّتُهمُ بار ِۭٕ برمَا كَسَبَ رَهر

ِ
مۡرري

 
ءٰٖۚٓ كُلُّ أ ن شَيۡ لرهرم مِر نۡ عَمَ م مِر ذُرِريَّتَهمُۡ وَمَاآ أَلتَۡنَه َُٰ

آن يأأتي بلغتين المختلفتين، أألا ترى قوله ) [ في 21]الطور:  ( ]الفرقان: تمُۡلَىٰ   موضع، فأأخذ ذا من ذاك، والقرأ ( ]البقرة:  [، وفي موضع أآخر )فلَۡيَكۡتُبۡ  5علَيَۡهر [، ولم  282وَليُۡمۡلرلر

  ( 5/189ه،  1422تحمل ا حداهما على الأخرى فتتفقا، ولات يلَيتُ وأألت يأألت: لغتان) ابن عطية الأندلسي، 

ذ قال: "والصواب عندنا ما عليه قراء المدينة، ومكة والشام، والكوفة  310وقد رجِح الطبري)ت تْكُْ{ ه( قراءة )يأَلْرتْكُ(بغير الهمز، وعُلل بذلك تعليلا صرفيا، ا  }لَا يلَر

آن   لعلتين: ا جماع الحجة من القراء عليها، والثانية أأنا في المصحف بغير أألف ولا تسقط الهمزة من ذا سُكنَ ما قبلها. ولا يَحمل حرف في القرأ نما تسقط ا  مثل هذا الموضع، وا 

ذا كانت اللغتان معروفتين في كلام العرب، وقد ذكرنا أأن أألت ولات معروفتان من كلامهم")الطبر  ذا أأتى بلغة على أآخر جاء بلغة خلافها ا   .( 21/394ه: 1420ي،ا 

ذا وقع بين حرف المضارعة والكسّة في عين الفعل، وينقل  وينَقل ملا محمد كوي التفسير الصرفي لهذه ا لكلمة من القاموس المحيط، وهو حذف حرف العلة في الفعل ا 

ه:  1426الفيروزأآبادى،    الأصول المذكورة لهذا الفعل، وهي )ولت يليت( و)أألت يلت( و)لات يليت ويلوت( وكلها بمعنى النقصان، فقال: "قول )القاموس( )ولت يلت( )

ذن هذا الفعل معتل الفاء، ويأأتي على )أألتََ(، وكلاهما بم ( 159 ذا كانت الواو بين حرف المضارعة، والكسّ تحذف الواو ا  عنى النقُصان، ومتعدیان، . هناك قاعدة تقول: ا 

ذن هو أأجوف یائي، وواوي، ويقول )ماأألاتهَ شيء( أأي ما نقصه")الك ( وعلى تفسير الفعل بأأنه مهموز  649/  3م:  2020وي،  ويأأتي على )ليََتَ( )لاتَ يلَريْتُ ويلَْوَتُ(، ا 

ا على تفسيره بأأنه أأجوف سواء أأكان واویا، أأم یائيا يحذف حرف العلة لالتقاء الساكنين، لأنه أأس ند ا لى تا ء الفاعل الذي يُعل الفعل ساكنا  ليس هناك ا علال بالحذف، أأمَّ

 .وحرف العلة ساكن فيلتقي الساكنان 

 :رنَ( أأصل كلمة )أَثَ   ٤.٦  

وجل: )  ا( ]العادیات: ذكر في قوله عزَّ ۦ نقَۡعا نَّ )أأثرن( أأصله )اثوَرْن( من الثور، وهو الهيجان، أأي )هَيِجْنَ(، فحصل فيه أأعلال بالنقل والحذف، فنقلت  4فأَثَرَۡنَ برهر [، ا 

، بن عبد الله الأرمي، 10/529:  1420لساكنين فبقي)أَثرَْنَ(بوزن أأفلَْنِ )ابن حيان،  حركة الواو ا لى الثاء قبلها، وقلبت الواو أألفاً فصار )أَثرَْنَ(، فحذفت الألف لاجتماع ا

 .( 32/252هـ:  ١٤٢١

ذ ا ن هناك القاعدة الصرفي ط في شُح القاعدة الصرفية، فقال: " أأنَّ أأصل)أأثرن( هو )أأثوَرْنَ(، ا  َّه: متَّ كان حرف العلة  وقد ذكر هذا التوجيه الملا كوي وبسَّ متحركاً،  ة أأن

ساكنة، وما قبلها مفتوح تبدل أألفاً، ثم  وكان ما قبلها ساكناً ينبغي أأن نخفف على حرف العلة، هـي معلولـة بنقـل حركتهـا ا لى مـا قبـل الحـرف الصـحيح، ثـم نـقـول الـواو ال 

 .(4/592م: 2020تحذف الألف لالتقاء الساكنين" )الكوي، 

الصرفية يسمى: الا علال بالنقل، أأو الا علال بالتسكين، وهو: نقل الحركة من حرف علة متحرك ا لى حرف صحيح ساكن قبله، مع بقاء وما ذكره الملا محمد من القاعدة  

 (. 4/410ه: 1422، محمد عبد العزيز النجار، 3/66ه: 1425صورة حرف العلة بعد ذلك؛ ا ن كان متحركا بحركة تَانسه )الأستراباذي، 

 :ت التبادل بين معاني المش تقا .  ٥

 :ورود )فعََلَ( بمعنى )فاعلََ( للمشاركة )قتََل(بَمعنى )قاتلََ(   ٥.١

ـنَۧ برغيَۡرر حَقِٖ وَيقَۡتُلوُنَ  يِر لنَّبر
 
ر وَيقَۡتُلوُنَ أ للَّّ

 
ـاَيَ َٰتر أ ينَ يكَۡفُرُونَ بر ر لذَّ

 
نَّ أ

ِ
ينَ يأَأمُۡرُونَ   ذلك في قوله تعالى: )ا ر لذَّ

 
هُُ أ ۡ لنَّاسر فبَشَِرر

 
نَ أ لقۡرسۡطر مر

 
أ آل عمران: بر د  21 برعَذَابٍ أَلريٍم( ]أ [، تعدَّ

الأمصار: )وَيقَتُلوُنَ(، بمعنى القتَل، وقرأأه  أأراء العلماء في قراءة)يقَتُلوُنَ(، واختلف القراء في هذا اللفظ، فقرأأه عامة أأهل المدينة، والحجاز، والبصرة، والكوفة، وسائر قراء  
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ويقُاتلرون(  ونَ(، بمعنى القرتال، تأأوِلًا منه قراءةَ عبد الله بن مسعود، وادعى أأنَّ ذلك في مصحف عبد الله بقوله: )وَيقَْتُلوُنَ( قرأأ حمزة )بعض المتأأخرين من قرُاء الكوفة: )وَيقَُاترلُ 

َّه غايرََ فيها بين الفرعلين، وهي موافقةٌ لقراءةر  ن راءةُ حمزةَ فا  ا قر ، فأأمَّ نَ المقاتلَة ) الطبري،  من المقاتلَة، والباقون: )ويقَْتُلون( كالَولر ، سراج  284/ 1420:6 عبد الله: )وقاترلوا( مر

ار،  .(67ه: 1422الدين النشَّ

َّه وقعَ  رفين: الكفار، والذين ي  فا نَّ "قراءة و)وَيقَُاترلوُنَ( بضم الياء، وفتح القاف، وأألف بعدها، وكسّ التاء، من )قاتلََ( والمفاعلة من الجانبين، لَن تال بيَن الطَّ أأمرون  قر

 .(2/118ه: 1416، النيسابوري، 57/ 2ه: 1413بالقسط من الناس )السمرقندي، 

تال( جميل  واس تحسن الملا محمد قراءة حمزة)وَيقَُاترلوُنَ( على المشاركة؛ لأنَّ الفعل على وزن فاعل، وهذا الوزن من ا حدى دلالاتها المشاركة بق وله: ")قتَلََ( هنا بمعنى )قر

  .( 2/297م:2020عنى قراءة حمزة )وَيقُاَترلوُنَ( يعني يحاربون ضد الأنبياء بقصد القتل والذين")الكوي،للغاية، وموافق مع م 

( على اسم المفعول )المعَْرُوف( اختيار المصدر )    ٥.٢ لعُرفر
 
 :أ

[، وهو بمعنى: ما تعارف عليه الناس في جاء )العُرف( في قوله تعالى: ]وَأأۡمُرۡ   لعُۡرۡفر
 
أ عاداتهم، ومعاملاتهم. والعرف بهذا المفهوم هو خلاف ما تناكر عليه الناس واختلفوا بر

لعَۡفۡوَ وَأأۡمُرۡ  4/493ه:  1441)الش نقيطي، 
 
آنية: )خُذر أ هرلريَن( ]الأعراف:  (.  وفي هذا الس ياق جاءت الآية القرأ َـٰ لجَۡ

 
لعُۡرۡفر وَأَعۡررضۡ عَنر أ

 
أ ف  [، بمعنى )المعَْرُوف(، والمعَْرُو199بر

ليه النفوس، وتس تحس نه العقول السوية من الأقوال، والأعمال، وكل ما جاء به ا لرسول صلى الله عليه وسلم فهو من المعروف،  هو: كل خصلة جميلة يحبها الله، ورسوله صلى الله عليه وسلم، كل ما تطمئن ا 

 .(1/767ه:1422فالمعروف أأقرتْ بحس نه الشريعة، وما يدرك منه بالعقل؛ فا ن العقول تس تحس نه )الزحيلي،

ليه" )الواحدي،  580وري)توذكر النيساب ا  (،  540/ 9ه:  1415ه( "أأنَّ العرف والعارفة والمعروف واحد، وهو: كل ما تعرفه النفس من الخير وتبسأأ به وتطمئن 

ذاً لفظ يعم جميع أألفاظ الربر كما ذكر الله في كتابه الكريم: ]وَأأۡمُرۡ   [ أأي: المعروف )البيضاوي، و)المعروف( ا  لعُۡرۡفر
 
أ  .(1/540م: 2003أأبو بكر الجزائري،  ،3/46ه:  1418بر

نة موروثة أأثبتها الوقت.  وقيل: ]وَأأۡمُرۡ  [ وهو ما تعارف عليه الناس في تعاملهم القائم بحيث أأصبح عرفا ثابتاً، وقانونًا اجتماعياً، وس ُ لعُۡرۡفر
 
أ فالأمر بالعرف التزام ما سار  بر

عهم، ولما كان هذا المجتمع مجتمعاً ا سلامياً، فقد ترتب بل توجب ان يخضع العرف القائم لتعاليم الدين الا سلامي، عليه الناس من تقاليد، ومزایا، واحوال، وأأمور في ظل مجتم 

 .(101/ 26، د.ت:ولا يخرج عن ا طارها، وبهذا فا نَّ العُرفَ كفيل بحل كل مشأكل، ومنازعات المجتمع، والأمر بالعُرف يوازي الأمر بالمعروف )محمد الهلال

ذ قال: "وعلى عكس ما  1414د المكي الناصري)توبينَّ محم  ( عند بعض المتأأخرين على أأنهِ بمعنى المعَروف، وجاء عنده بمعنى العادات، والتقاليد، ا  ه( تفسير )العُرْفر

  .(2/302ه: 1405فهَم بعض المتأأخرين من كلمة )العُرف( الواردة هنا، فحملها على الأعراف والعادات" )محمد المكي الناصري، 

ا بمعنى )الارتفاع والعلو(، فكل ما هو عالٍ ومرتفع أأمر به، وأأعلى العلو هو وحدانية الله، و  أأدنى الدنو هو عبادة الأصنام")الكوي، ولملا محمد تفسير أآخر للكلمة وهو "أأنَّ

 (. وهذا التفسير لم نره من أأحد قبَلَ الملا محمد. 2/782م: 2020

 دلالات الجمع .  ٦

( جم   ٦.١  :ع)أَنصَْاب(أأو)نرصَاب( )النُّصُبر

مُ وَلحَۡمُ  لدَّ
 
لمَۡيۡتةَُ وَأ

 
( في قوله تعالى:)حُرِرمَتۡ علَيَۡكُُ أ لنُّصُبر

 
يحَةُ وَمَاآ ذكر )أ لنَّطر

 
يةَُ وَأ دِر لمُۡتَرَ

 
لمَۡوۡقُوذَةُ وَأ

 
لمُۡنۡخَنرقةَُ وَأ

 
ۦ وَأ ر برهر للَّّ

 
لَّ لرغيَۡرر أ نزريرر وَمَاآ أُهر لخۡر

 
لاَّ   أ

ِ
بُعُ ا لس َّ

 
مَا ذَكَّيۡتُۡ وَمَا   أَكَلَ أ

ينر  ن در ينَ كَفَرُواْ مر ر لذَّ
 
ليَۡوۡمَ يئَرسَ أ

 
سۡقٌِۗ أ لركُۡ فر مرٰۚٓ ذََٰ َـٰ َ لَۡزۡل

 
أ مُواْ بر تقَۡسر لنُّصُبر وَأَن تسَ ۡ

 
ينكَُۡ وَأَتمَۡمۡتُ علَيَۡكُۡ نرعۡمَتير ذُبرحَ علََى أ ليَۡوۡمَ أَكۡملَۡتُ لكَُۡ در

 
ٰۚٓ أ خۡشَوۡنر

 
شَوۡهُُۡ وَأ يتُ لكَُُ   كُۡ فلََا تَخۡ وَرَضر

يٞم( ]المائدة:   َ غفَُورٞ رَّحر للَّّ
 
نَّ أ

ِ
ثۡمٖ فاَ ِ

ضۡطُرَّ فير مَخۡمَصَةٍ غيَۡرَ مُتجََانرفٖ لِار
 
ينااٰۚٓ فمََنر أ سۡلَمََٰ در

ِ
لۡا
 
نه جمع، ففي  3أ [، فـ )النصب( يحتمل أأن يكون جمعًا، وأأن يكون واحدًا، فا ن قلنا ا 

  :واحده ثلاثة أأوجه

 .ه( 606صاب، فقولنا: نرصاب ونصُُبْ كقولنا: حمار، وحمر هذا ما رأأه الرازي)تالأول: أأنَّ واحده نر 

 ( 11/285: 1420النَّصْبُ، فقولنا نصب كقول: سَقْفٌ ورَهْنٌ )فخر الدين الرازي،والثاني: أأنَّ واحده  

 ( 7/193ه: 1419والثالث: أأنَّ واحده النَّصْبَةُ )سراج الدين الحنبلي،

، أأما ا ن  بأأصنام فا نَّ الأصنام أأحجار مصورة منقوشة، وهذه النصب أأحجار كانوا ينصبونا حول الكعبة... النصب جمع النصبة، وهي علامة تنصب للقومو"النصب ليس  

 .( 2/152ه: 1422، بن عطية الأندلسي، 805/ 9ه: 1420قلنا: أأن النصب واحد فجمعه أأنصاب، قفولنا: نصب وأأنصاب كقولنا طنب وأأطناب" )الطبري، 

، ونصُُب بضمتين، قال الراغب في مفرداته: "نصب الشيء: وضعه وضعا ناتئاً، كنصب الرمح، والبناء، والحجر، والنصيب الحجارة تنصب على الشيء، وجمعه نصائب

 .(807: 1420وكان للعرب حجارة تعبدها، وتذبح عليها، وقد يقُال في جمعه: أأنصاب" )الراغب الأصفهاني، 
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أأحجاراً مثله في وفسَّّ ملا محم  ذ وضعوا  ا  بدون نقش، وتصوير،  أَنصْاب، وهي عبارة عن حجرٍ  أأو  نرصاب  َّه: "جمع  أأن السابق على  تعالى  أأطراف  د )النُصُب(في قوله   

دَ من دُونر  ( وما قاله الملا كوي بأأنَّ )النُّصُب( جمع )نرصاب( لم نر أأحداً من العلماء يوجِه به، بل ما ذُكر لد 2/498م:  2020البيت")الكوي،   يُّم هو أأنَّ النُّصُب كلُّ ما عُبر

عُه أَنصْابٌ )الزجاج،  عٌ واحدُها نرصَابٌ قال وجائزٌ أأن يكونَ واحداً وجَمْ جِاجُ النُّصُبُ جَمْ ، والجمعُ أأنصابٌ، وقال الزَّ   .( 8/343ه:  1421، بن س يده،  2/146ه:  1408 اللهر

نِ )فعَْل( يُمع  وعلى ما قاله الملا كوي يكون النُصُب جمعا للج مع، فـــ)الأنصاب( جمع )نصَْب( ويُمع على جمع القلة )أَنصاب(، ويُمع هذا الجمع على )نصُُب( للكثرة، فا 

ذ يُوز تكسير صيغ الجموع  .على )أأفعال(، وهو يُمع على)فعُُل(، ا 

( بين الجمع والا فراد   ٦.٢  :)غيََابتَر

آن الكريم، وذ نۡهمُۡ لَا تقَۡتُلوُاْ يوُسُفَ  وردت كلمة )غيابة( مرتين في القرأ  مِر
ٞ
آئرل لك في س ياق الحديث عن قصة يوسف عليه السلام مع ا خوته، الأولى: في قوله تعالى)قاَلَ قاَ

لريَن( ]يوسف:   عر َـٰ ن كُنتُۡ فَ
ِ
يَّارَةر ا لس َّ

 
لجُۡبِر يلَۡتقَرطۡهُ بعَۡضُ أ

 
بتَر أ عَلوُهُ فير  [، والثانية: في قوله تعالى: )فَ 10وَأَلقُۡوهُ فير غيََ َٰ عُوآاْ أَن يَُۡ ۦ وَأَجۡمَ ا ذَهَبُواْ برهر ليَۡهر لمََّ

ِ
ٰۚٓ وَأَوۡحَيۡنَاآ ا لجُۡبِر

 
بتَر أ غيََ َٰ

ذَا وَهُُۡ لَا يشَۡعُرُونَ( ]يوسف:  َـٰ ۡ هَ هُر ُم برأمَۡرر ئنَهَّ قال: "كل موضع ستر عنك   ه( حين489[ ، فمن المفسّين مَن فسّها مكتفيا بالشرح اللغوي، لــ)لغيابة( كالسمعاني)ت15لتَُنَبِر

، 212/ 6م:2005(، وكابن عطية حين قال: ما غاب عنك من الأماكن أأو غيب عنك شيئا أآخر )الماتريدي،  2/11، السمعاني، د.ت:  218/ 4:  1417الشيء وغيبه") البغوي،  

 ( 2/416ه:1422بن عطية الأندلسي، 

  .(. وكلا المعنيين يعود ا لى الأصل اللغوي للمادة97/ 2ه:1440د بن أأحمد النسفي، ومن المفسّين من فسّها بقعر الجب، ومنهم من فسّها بظلماته )محم

("قرأأ أأهل مكة، وأأهل البصرة، وأأهل الكوفة، وأأهل الشام ]في   غيابات[ بالجمع، واختار  غيابة الجب[ بالا فراد. وقرأأ أأهل المدينة ]في  واختلفت القراء في قراءة )غَيَابتَر

 ( 7/325، الطنطاوي، د.ت:3/10هـ:   ١٤١٤نكر الجمع، لأن الموضع الذي أألقوه فيه واحد")الشوكاني، أأبو عبيد الا فراد، وأأ 

نْهَ  ئْْ لهََا غيابات فجَعل كل جُزْء مر َن البْر ئْْ، ونواحيها لر لْألف أَرَادَ ظلم البْر ع فير )غيابات الجْب("بار ، وَقرََأَ البَْاوقد قرََأَ نَافر قُونَ )غيابة(، وحجتهم أَنم ا غيابة، فجَمع على ذَلكر

د لَا فير أأمكنة")ابن زنجلة، د.ت:  دَة فير مَكَان وَاحر  .( 355أألقوه فير برئْْ وَاحر

لِي، أأي: في أأسفل الجب وظل  مته. والغيابة: كل موضع  وقد اتفق بعض المفسّين على توحيد )غيابة( أأبرزهُ أأبو جعفر الذي ذكر بقوله: "وقراءة ذلك بالتوحيد أأحبُّ ا 

 .(4/218ه:  1417، البغوي، 15/565ه: 1420ستر عنك الشيء وغيبه")الطبري، 

ه(:"وهذا تضييق في اللغة، و)غيابات( على الجمع يُوز من 338واختلف بعض أأخر على توحيد )غيابة(، ويرون أأنَّ قراءته بالجمع أأولى، منهم ما قال النحَِاسُ)ت

وأأصيلانات، عش يانات  عليه  سير  سيبويه  حكى  يغيب    وجهين:  مما  موضع  كل  جعل  فكذا  وأأصيلا،  عش ية  منها  وقت  كل  فجعل  وأأصيلا،  عش ية  يريد 

 .( 132/ 9ه: 1384(. والآخر أأن يكون في الجب غيابات جماعة جمع القلة وجمع الكثرة")القرطبي، 3/484ه:1408غيابة)سيبويه،

نه اسم جاء على فعََّالة، وكان أأ  : )غيَّابة( فا  ء )ابن أأما أأبو الفتح فقد ذكر أأنَّ بو علي يضيف ا لى ما حكاه سيبويه من الأسماء التي جاءت على فعََّال؛ وهو الجبَّار والكلاَّ

 .(333/ 1ه: 1419جني، 

(، في قراءة )غيابات( بالجمع مخففاً، لذلك أأشار ملا محمد ا لى أأنَّ هناك قراءات  عدة في سورة يوسف لقوله تعالى: ")وَأَلقُۡوهُ فير   لجُۡبِر
 
بتَر أ ومشدداً، وبينَّ أأنه يحتاج  غيََ َٰ

(. وبهذا أأنهِ ينوِه ا لى الأخذ بلفظه مفردا، لأنه بعيد عن التأأويل، أأما قراءته على الجمع فا نا  2/218م:  2020ا لى التأأويل، فأأنا لا أأحب الاختلاف في القراءات")الكوي،  

نْهاَ  ئْْ لهََا غيابات فجَعل كل جُزْء مر  غيابة.  تحتاج ا لى التأأويل وهو أأنَ البْر

 الخاتمة ونتائج البحث .  ٧

 :بعد الانتهاء من البحث توصلنا ا لى مجموعة من النتائج، أأبرزها

ل تفسير مكتوب باللغة الكوردية، وهو موسوعة كبيرة يحوي علوماً ش تَِّ، والعلوم اللغوية من تلك العلوم  .1 ليها هذا  تفسير الملا محمد كوي هو أأوَّ ة التي لجأأ ا  المفِرسّ المهمَّ

آراءه، معتمداً على فكره اللغوي ومطالعاته الواسعة في كتب اللغة آن الكريم وتوضيحها، فيبدي فيه أ  .في تفسير أآیات القرأ

المفعول من الفعل غير  الفاعل و اتبع الملا محمد منهج اللغويين القدماء في ضبط الكلمة كي يحدد نوع الصيغة الصرفية التي تختلف فيما بينها بضبط الحركات كصيغتي اسم  .2

  .الثلاثي

آنية للصيغة الصرفية، وليس المعنى الخاص لها كاختياره لقراءة )قبُُلا(  .3 التي توجِه على معنى العيان، ولم يس تطب  يرجِح الملا محمد المعاني العامة المس تكشفة من القراءة القرأ

 .قراءة )قبيلًا(، على معنى الكفيل والقبيلة والمقابلة 

اللغة    يوجِه الملا محمد الكلمة على الانفعالات.4 تعبيرات صوتية تشترك فيها جميع الا نسان، كتوجيهه لكلمة )وي( التي تس تعمل للدهشة في  تأأتي من  النفس ية التي 
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 .الكوردية، ويشير ا لى أأنِا اس تعمال قرأآني أأصبحت تس تعمل في مقام الدهشة والتعجب في اللغة الكوردية

نَّ الملا محمد يرجع الأخذ بظاهر الصيغة الصرفية، و .5 ذ هي من صيغ اسمي الزمان والمكان، وأأبعد التأأويلات التي تقول  ا  يستبعد الحك عليها بالتأأويل كما في لفظة )موعد(، ا 

ل( موضوع للمكان والزمان فلا يدل على الم َّه بمعنى الوعد المصدري، لأنا توجب التشويش في الفهم، ودقة التأأويل، لأنَّ وزن )مَفعر لا بالتأأويل، والأ أأن خذ بظاهر  صدرية ا 
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 .ن والمفسّون، وذلك بحذف تاء فعل المضارع التي يُوز حذفها في صناعة الكلام تعالى )توفاهُ الملائكة( على صيغة الماضي، وصيغة المضارع كما فعل اللغويو

آنية وتؤيده لغات العرب والأقيسة الصرفية. كالأخذ بلفظة )غيابت( على قراءت.7 ه بالمفرد لأنه بعيد عن  يعمل الملا كوي الذوق اللغوي في ترجيح ضبط الألفاظ القرأ

نْهاَ غيابة التأأويل، واستبعاد قراءة الجمع لأنَّ  ئْْ لهََا غيابات فجَعل كل جُزْء مر  .ا تحتاج ا لى التأأويل وهو أأنَ البْر

رتفاع والعلو(، فكل ما هو عالٍ لملا محمد توجيهات جديدة لم نرها عند اللغويين والمفسّين منها توجيهه للمصدر )العرف( في قوله تعالى )وأأمْرْ بالعُرف(، على معنى )الا. 8

ء يوجِه به، بل ما ذكر لديُّم  ، وأأعلى العلو هو وحدانية الله، وأأدنى الدنو هو عبادة الأصنام. وكذلك توجيهه لـ )النُّصُب( جمعا لـ)نرصاب( لم نره أأحداً من العلماومرتفع أأمر به

دَ من دُونر اللهر والجمعُ أأنصابٌ   هو أأنَّ النُّصُب كلُّ ما عُبر
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